1. Disponibilitatea Bibliei in Arabia inainte de Islam
The Bible’s Availability in Arabia Before Islam

Tnainte de aparitia Islamului in secolul al Vli-lea, Biblia era intr-adevar cunoscuté in Arabia, desi nu
era raspandita pe scara larga. Copii ale Scripturilor existau in principal in limbile siriaca, greaca si
ebraica, in functie de comunitatile religioase din regiune. Peninsula, la acea vreme, nu constituia o
unitate culturala sau lingvisticd omogena: aici tréiau comunitati evreiesti, diverse ramuri crestine Si
arabi pagani.

Comunitatile evreiesti din Yathrib (mai tarziu Medina), Khaybar si Tayma aveau acces la Scripturile
ebraice Si la targumurile aramaice — traduceri ale Bibliei ebraice folosite pentru citirea in sinagogi.
Comunitatile crestine, mai ales cele influentate de bisericile de limba siriaca din Orient (nestorieni Si
iacobiti), foloseau traducerile siriace ale Bibliei, precum Peshitta.

Crestinii de limba greaca, care locuiau in regiunile nord-vestice aflate sub stapanirea bizantina (de
exemplu, in zona Golfului Agaba), foloseau Septuaginta sau manuscrise grecesti ale Noului
Testament.

Asadar, desi anumite pérti ale Bibliei erau cunoscute in Peninsula Arabé, ele raméneau in posesia
minoritéatilor religioase Si existau doar in limbi strdine.

2. A existat Biblia in limba araba?

n vremea lui Muhammad (inceputul secolului al Vil-lea), Biblia nu fusese inca tradusd complet in
limba araba si nu exista intr-o forma oficiala.
Totusi, anumite fragmente Si relatari orale ale Scripturii circulau printre crestinii arabi.

Exista dovezi ca:

Unii crestini arabofoni din nordul Peninsulei Arabice, precum Si din regatele gassanide si lakhmide,
aveau traduceri partiale sau lecturi liturgice din Scriptura in limba araba.

Scrierea araba se afla atunci abia la inceputul formarii sale ca sistem literar unitar, iar textele
religioase in araba erau rare.

Primele traduceri complete cunoscute ale Bibliei in limba araba au aparut abia dupa nasterea
Islamului, in secolele VIII-IX. Acestea au fost realizate de savanti crestini care traiau sub stapanire
musulmana, in parte ca raspuns la numeroasele referinte din Coran la Scripturile anterioare - Tora
(Tawrat), Psalmii (Zabur) si Evanghelia (Injil).

3. Concluzie

Aspect Situatia Tn Arabia pre-islamica
Familiaritatea cu Biblia Cunoscuta printre evrei Si crestini
Limbile disponibile Ebraica, aramaica (siriaca), greaca
Traducere in araba Inexistenta (doar orala si fragmentara)



Accesibilitate Limitatd minoritatilor religioase; inaccesibila
majoritatii arabe

Pe scurt,

Biblia era cunoscuta si prezenta in Peninsula Araba Tnainte de aparitia Islamului, dar nu exista in
limba araba. Majoritatea arabilor nu aveau acces direct la ea, ci doar prin relatarile orale Si
fnvataturile evreilor Si crestinilor.

Prezentarea celor mai timpurii traduceri arabe ale Bibliei si autorilor lor, cu un scurt context
istoric

1. Traduceri partiale timpurii (secolele VI-VIII)

Inainte de Islam (secolul VI)

Nu exista dovezi privind existenta unei traduceri complete a Bibliei In araba inainte de
aparitia Islamului.

Totusi, anumite parti, in special Psalmii, Evangheliile si fragmente destinate lecturilor
liturgice - au fost, probabil, traduse sau parafrazate pentru uzul comunitatilor crestine arabe
din nord (precum gassanizii si lakhmizii), care vorbeau araba, dar se rugau in siriaca si
greaca.

Unele inscriptii si texte poetice din acea epoca contin expresii biblice in araba, ceea ce arata
ca cunoasterea Scripturii era transmisd in mare parte oral.

2. Primele traduceri complete cunoscute (secolele VIII-IX)

Dupa aparitia Islamului si transformarea limbii arabe in limba a stiintei si administratiei,
savanti crestini si evrei au inceput sa-si traducad scrierile sacre in araba.

(a) Evangheliile

Cele mai vechi manuscrise arabe cunoscute ale Evangheliilor dateaza din secolul al VIII-lea
(de exemplu, manuscrisul arab nr. 13 din Vatican).

Probabil au fost traduse din surse siriace (Peshitta) sau grecesti, de catre melkiti
(greco-ortodocsi) ori nestorieni (Biserica Rasaritului).

Scopul acestor traduceri nu era doar liturgic - pentru citirea Scripturii in comunitatile
arabofone -, ci si apologetic: un raspuns la intrebarile musulmanilor despre Injil (Evanghelie).
(b) Vechiul Testament / Biblia ebraica

Filosoful si rabinul evreu Saadia Gaon (882-942) a realizat una dintre primele traduceri
complete ale Bibliei ebraice in arabd, cunoscutd sub numele de Zafsir.

Versiunea sa, scrisd in iudeo-araba (araba cu litere ebraice), era destinata evreilor care traiau
sub dominatie musulmanad si nu mai stdpaneau bine limba ebraica.

Aceasta traducere a avut o raspandire si o influentd imensa in lumea iudaica.

(c) Traduceri crestine ale intregii Biblii

Hunayn ibn Ishaq (809—873), savant si medic nestorian din Bagdad, este considerat unul
dintre primii traducatori ai unor parti ale Bibliei in araba, in special ale Evangheliilor.

El a fost asociat cu faimosul Casa Intelepciunii (Bayt al-Hikma) din Bagdad, iar traducerile
sale au contribuit la pastrarea textelor biblice pentru crestinii arabofoni.

Alti traducatori crestini din secolele IX—X, precum episcopul Abdallah ibn al-Fadl al-Antaki
(din Antiohia), au continuat aceasta lucrare, realizand traduceri literare atente dupa
Septuaginta greaca.

3. Limba si scopurile traducerilor



Odata ce araba a devenit limba comuna a evreilor si crestinilor sub stapanirea islamica,
traducerile urmareau sa faca Scriptura accesibila propriilor comunitati.

Traducatorii adaugau adesea comentarii (tafsir, sharh), semn al implicarii lor profunde 1n
dezbaterile teologice ale vremii — atat islamice, cat si crestine.

Traditia biblica araba era foarte diversa: unele traduceri se bazau pe surse grecesti, altele pe
texte siriace, copte sau latine.

4. Cele mai vechi manuscrise pastrate

Perioada Lucrarea Traducator / Observatii
Origine
Secolul Evanghelii arabe Melkiti Una dintre cele mai vechi
VIII (manuscrisul Vatican (greco-ortodocsi) copii cunoscute ale
nr. 13) Evangheliilor in araba

Secolul Parti din Vechiul Hunayn ibn Ishaq Traduse din surse siriace si

IX Testament grecesti

Circa 900 Traducerea completd a Saadia Gaon In iudeo-araba; prima

e.n. Bibliei ebraice (7afsir) traducere completa a Bibliei
in araba

Secolul Biblia crestina Abdallah ibn al-Fadl Traducere din Septuaginta;

XI completa al-Antaki larg folosita in Biserica
Résariteana

5. Concluzie

Intrebare Raspuns

A existat Biblia in arabd ~ Doar fragmente si relatari orale, nu o traducere completa
inainte de Islam?

Cand au aparut Intre secolele VIII si X e.n.
traducerile complete?

Cine le-a realizat? In principal savanti crestini si evrei: Hunayn ibn Ishaq, Saadia
Gaon si Abdallah ibn al-Fadl

De ce? Pentru a face Scriptura inteligibila credinciosilor arabofoni si
pentru a participa la disputele teologice din lumea islamica

1. Contextul cultural si religios al Arabiei inainte de Islam

a. Contactele cu comunitatile iudaice si crestine

Péana in secolele VI-VII, Arabia nu mai era o regiune izolata din punct de vedere religios.
In Yemen si Najran existau comunititi crestine prospere, influentate de Biserica etiopiana
(axumitd) si de cea siriaca.



La Yathrib (mai tarziu Medina), in Khaybar si Tayma traiau din vechime triburi evreiesti care
adusesera cu ele cunoasterea Torei si a traditiilor orale.

In nord, triburile arabe aflate sub influenta bizantina (gassanizii) marturiseau crestinismul
monofizit, in timp ce sub influenta persana (lakhmizii) se raspandise nestorianismul.

Astfel, arabii erau Tnconjurati de “oamenii Cartii” - comunitati care aveau propriile lor
Scripturi. Ei auziserd povesti despre creatia lumii, despre Avraam, Moise, David si Isus, dar
in cea mai mare parte le cunosteau prin relatari orale, nu din texte scrise.

b. Constiinta existentei Scripturii si dorinta de revelatie

Poezia si traditia orald pre-islamica reflectd credinta intr-un Dumnezeu unic si dorinta unei
calauziri divine.

Existau chiar oameni numiti hanifi — monoteisti care respingeau idolatria, dar nu apartineau
nici tudaismului, nici crestinismului.

Acesti arabi, dezamadgiti de paganism, priveau probabil cu admiratie catre evrei si crestini,
care aveau “cart1” si “profeti”.

Un astfel de cadru cultural lasa impresia cd multi arabi simteau nevoia unei proprii revelatii
divine — o Carte in limba lor, care sd le confirme identitatea in fata lui Dumnezeu.

2. Recunoasterea de catre Coran a legaturii sale cu Biblia

Cand Muhammad a inceput sa predice la Mecca (in jurul anului 610), Coranul a intrat deschis
in dialog cu Scripturile tudaice si crestine, declarand ca restabileste revelatia pierduta sau
denaturatd de acestea.

De exemplu:

“Aceasta este o confirmare a ceea ce a fost inainte” (Coran 10:37; 46:12).

“L-am trimis ca un Coran 1n limba araba, ca sa intelegeti” (12:2).

Coranul mentioneaza revelatiile anterioare — Tawrat (Tora), Zabur (Psalmii) si Injil
(Evanghelia) - dar afirmd ca forma sa araba este explicatia definitiva a acelor adevaruri.

In acest sens, Coranul se prezinta in mod constient ca “Scriptura araba”, asemanitoare prin
semnificatie si autoritate cu cele iudaice si crestine, dar adresata arabilor..

Asadar, desi arabii nu au avut un “Vechi” sau “Noul Testament” propriu, Coranul a devenit
tocmai acest raspuns - o revelatie n limba araba, destinata unui popor care pretuia ideea unei
Carti Sfinte, dar nu o avusese niciodata.

3. Era Coranul “versiunea araba” a Bibliei?

Aceasta este o Intrebare delicata, dar importanta din punct de vedere istoric.

Pe de o parte — nu, deoarece Coranul nu este o traducere sau o imitatie a Bibliei: are propria
structura, teologie si forma literara.

Pe de altd parte — da, 1n sensul ca reprezinta un fenomen paralel: o Scriptura aparuta in dialog
cu traditia biblica si constient continuand-o.

a. Structura narativa comuna

Coranul se bazeaza pe traditiile biblice si post-biblice:

povestile despre Adam, Noe, Avraam, Moise si Isus;

conceptele de profetie, revelatie, pacat si judecata.

Totusi, Coranul reinterpreteaza aceste istorisiri in contextul cultural arab, subliniind
continuitatea mesajului lui Dumnezeu, acum transmis “Intr-o limba araba clara” (26:195).
b. Continutul teologic specific

Coranul respinge invititura despre Treime, Intrupare si Ristignire — elementele centrale ale
mesajului Noului Testament —, dar il recunoaste pe Isus drept profet si Mesia.

Afirma ca Avraam a fost hanif — nici evreu, nici crestin, ¢i un monoteist curat —, asezand
astfel identitatea araba in rddacinile pre-iudaice si pre-crestine ale revelatiei.



Astfel ia nastere o noua istorie sacrd, o versiune araba a traditiei avraamice, care 1n acelasi
timp continud si corecteaza conceptiile religioase anterioare.

Prin urmare, Coranul nu este o “copie”, ci o reinterpretare proprie a viziunii biblice asupra
lumii, adaptata culturii si limbii arabe - in esentd, Scriptura proprie a arabilor.

4. Opiniile cercetatorilor

Cercetatori moderni precum W. Montgomery Watt, Angelika Neuwirth, Sidney Griffith si
altii subliniaza ca:

Coranul a apdrut intr-un mediu profund impregnat de idei biblice — arabii cunosteau
“povestile profetilor” pe cale orald, chiar dacd nu puteau citi Biblia.

Mesajul coranic are un caracter dialogic - presupune familiaritatea cu naratiunea biblica, dar
o transforma, formuland o variantd araba a monoteismului.

Coranul arab a oferit arabilor ceea ce le lipsea: propria lor Carte Sfantd, care i-a consacrat ca
popor al revelatiei, asemenea evreilor si crestinilor.

5. Concluzie

Tema Concluzie

Dorinta de revelatie Arabii pre-islamici, inconjurati de ,,oamenii Cartii”, tanjeau dupa
propria lor Carte divina.

Influenta biblica Povestile si ideile biblice se raspandeau oral si alimentau
asteptarea unei revelatii.

Aparitia Coranului Coranul a devenit pentru arabi textul lor sacru, echivalentul
propriei ,,Biblii”.

Continuitate si diferentd El s-a sprijinit pe naratiunile biblice, dar le-a reinterpretat,
exprimand identitatea, teologia si viziunea morala araba.

Pe scurt:

Arabi din sudul pre-islamic nu au creat propria versiune a Bibliei, dar au trait Intr-un mediu
cultural care 1i pregatise pentru aceasta.

Cand a aparut Coranul, el a implinit aceasta nevoie spirituala si culturala - devenind Scriptura
arabd, constient continuatoare a traditiei biblice, dar formuland din nou revelatia pentru
lumea araba.

1. Ce spune Coranul insusi despre Scripturile anterioare

Coranul afirmd in mod constant ca mesajul sau nu este nou, ci face parte din aceeasi revelatie
divina transmisa anterior:

“El ti-a trimis Cartea cu adevarul, confirmand ceea ce a fost inaintea ei, si a dat Tora si
Evanghelia” (Kopan 3:3).

“Spune: noi credem 1n ceea ce ne-a fost trimis noud si in ceea ce a fost trimis lui Avraam,
Ismail, Isaac, Iacov si triburilor, si in ceea ce a fost dat lui Moise si lui Isus” (Kopau 2:136).
Totusi, Coranul afirma si ca Scripturile anterioare au fost de-a lungul timpului gresit intelese
sau distorsionate si cd el restabileste sensul lor originar in limba araba pura.

Aceastd dubla afirmatie - de confirmare si corectare - a devenit cheia prin care primii
comentatori au Inteles legatura dintre Carti.



2. Exegetii musulmani timpurii despre “oamenii Cartii”

a. Ibn Abbas (687) - “Talmacitorul Coranului”

Considerat unul dintre primii exegeti, el invéta ca:

Tora si Evanghelia au fost trimise initial de Dumnezeu;

Evreii si crestinii le-au denaturat (tahrif), nu neaparat schimband textul, ci sensul;

Coranul a fost trimis ca sa ,,confirme” adevarul si sa ,,demascheze” falsul.

Pentru Ibn Abbas, Coranul era deopotriva oglinda si masura: el confirma revelatia autentica si
judeca abaterile.

b. At-Tabari (¥923) — mare istoric s comentator

In monumentalul siu Zafsir, At-Tabari a dezvoltat aceasti idee:

“Confirmarea” cartilor anterioare Inseamna acordul asupra invataturii centrale — credinta
intr-un Dumnezeu unic, in profetii Sai si in Ziua Judecatii.

“Paza” (muhayminan ‘alayhi, Coran 5:48) inseamna ca Coranul pastreaza si apara adevarul
continut in revelatiile precedente, corectand greselile.

At-Tabari cita adesea relatari asemanatoare celor biblice (israiliyyat) — traditii orale iudaice si
crestine —, dar avertiza cd musulmanii trebuie sa accepte doar ceea ce se armonizeaza cu
Coranul.

c. Al-Qurtubi (1273) — teolog andaluz

El afirma ca:

Coranul nu este o copie a Scripturilor anterioare, ci expresia lor definitivd in limba araba;
Tahrif-ul evreilor si crestinilor a fost atat textual (schimbarea cuvintelor), cat si de sens
(interpretare gresita);

De aceea Dumnezeu l-a trimis pe Muhammad cu o revelatie arabd, pentru a inldtura confuzia
st a restabili adevarul.

Al-Qurtubi lega aceasta direct de mila lui Dumnezeu fata de arabi: revelatia a venit “in limba
lor”, ca si ei sa devina poporul Cartii.

3. Doctrina despre tahrif (denaturarea Scripturii)

Aceasta a devenit notiunea principala prin care savantii musulmani explicau de ce Coranul,
respectand Biblia, totusi o contesta.

Ei distingeau cateva tipuri de tahrif:

Tip Sens Exemplu
Tahrif Denaturarea sensului, Evreii si crestinii explicau profetiile astfel
al-ma‘na  interpretarea gresita incat sa nu se refere la Muhammad.
Tahrif Denaturarea cuvintelor, Schimbarea sau omisiunea pasajelor care
al-lafz modificarea textului vorbeau despre Muhammad sau monoteism.
Kitman Ascunderea adevarului Tainuirea unei parti a revelatiei (Coran 2:42).

Cu alte cuvinte, Coranul nu era vazut ca o Scriptura rivala, ci ca un criteriu (furgan), care
aratd unde comunitdtile anterioare s-au abdtut de la adevar.

4. Coranul ca continuare si implinire a revelatiei
Exegetii timpurii comparau adesea lantul revelatiilor:
Dumnezeu i-a dat Tora lui Moisei,

Psalmii lui David,



Evanghelia lui Isus

si, In cele din urma, Coranul lui Muhammad, ,,pecetea profetilor” (khatam al-anbiya).

Astfel, Islamul a fost privit ca mostenitorul si desdvarsirea credintei biblice, iar Coranul arab
ca forma ei finala.

De exemplu:

“Am trimis Tora, 1n ea era calduzire si lumina... Apoi l-am trimis dupa ei pe Isus... Si ti-am
trimis tie Cartea cu adevarul, confirmand ceea ce a fost inaintea ei si pazind-o

in interpretarile timpurii, cuvantul muhaimin (,,pazitor”) era inteles ca ,,martor”, ,,veghetor” si
,,corector”.

Astfel, Coranul este vazut ca reinterpretarea araba a unui unic mesaj divin etern.

5. Interpretarea teologica si culturala

Din punct de vedere istoric si cultural, primii musulmani intelegeau ca intrd acum in lumea
spirituald a revelatiei, familiara deja evreilor si crestinilor.

Autorii tafsirurilor vedeau in aceasta un semn al ndltarii arabilor de catre Dumnezeu:
inainte de Islam ei nu avusesera nici Scripturd, nici profet, nici legamant.

Odata cu Coranul au devenit poporul Cartii, egal — iar dupa credinta lor, chiar superior —
comunitdtilor anterioare.

De aceea Coranul spune in repetate randuri:

“Aceasta este Cartea pe care Ti-am trimis-o in limba araba, ca sa-i previi pe Mama cetatilor
(Mecca) si pe cei din jurul ei” (Coran 42:7).

Pentru primii comentatori (mufassiri) aceasta insemna cd Dumnezeu s-a adresat arabilor in
propria lor limba, daruindu-le ceea ce odinioara oferise evreilor si grecilor: revelatie,
Scriptura si legdmant.

6. Tabelul concluziv

Notiune Interpretare timpurie musulmana
Legatura cu Tora si Coranul confirma adevarul lor originar si corecteaza denaturdrile.
Evanghelia
Motivul revelatiei in Pentru a face mesajul lui Dumnezeu accesibil arabilor care
araba depindeau de Scripturile altora.
Natura denaturarii Atat textuala, cat si de sens; Coranul restabileste claritatea.
(tahrif)
Rolul Coranului Ultima si universala revelatie, superioard celor precedente.

Semnificatia culturald  Arabii devin poporul Cartii, cu propria revelatie.

7. Concluzie

Exegetii islamici timpurii vedeau in Coran:

continuarea traditiei profetice a Bibliei,

corectarea si implinirea ei,

transformarea arabilor dintr-un popor fard Scriptura Intr-unul care primeste direct mesajul
divin.

Astfel, in viziunea lor, Coranul nu era o versiune araba umana a Bibliei, ci ultimul act divin al
revelatiei pentru arabi, care le daruise ceea ce evreii si grecii avusesera deja: Cartea, Profetul
si limba sfanta.




1. Intoarcerea filosofici si mistica (secolele IX—XII)

De la polemica la unitate

Teologii timpurii, precum At-Tabari si Al-Qurtubi, subliniau diferenta: Coranul corecteaza
greselile evreilor si crestinilor.

Dar in epoca clasica si misticd ganditorii musulmani au inceput sd vorbeasca despre unitate:
toata revelatia provine dintr-o singura sursa divina.

Aceasta schimbare reflecta dezvoltarea filosofiei islamice (falsafa) si a sufismului, care
cautau sa Tmpace ratiunea, revelatia si adevarul spiritual universal.

2. Al-Ghazali (1058—1111): sensul interior al revelatiei

a. Coranul ca reflectie a Cuvantului vesnic

In tratatul Jawahir al-Qur an (“Bijuteriile Coranului”), Al-Ghazali invita ci in Coran exista
un sens exterior (zahir) si unul interior (batin).

Cuvintele exterioare, in limba araba, sunt accesibile tuturor.

Realitatea interioara (hagiqa) este dincolo de timp; ea este aceeasi adevaratd lumina care s-a
aratat tuturor profetilor. El scria:

“Tora, Evanghelia si Coranul sunt trei lampi aprinse dintr-o singurd lumina.”

Forma araba a Coranului era noua, dar esenta lui vesnica - aceeasi intelepciune divind care l-a
luminat pe Moise si pe Isus, acum daruita arabilor.

b. Desavarsire, nu abolire

Al-Ghazali respingea ideea ca Coranul ar fi anulat revelatiile anterioare. Dimpotriva, el le
implinea si le explica, asemenea unei peceti care Inchide o scrisoare, ddndu-i autoritate fara
a-1 sterge continutul.

Pentru el toti profetii erau raze ale aceleiasi lumini profetice, iar Muhammad — soarele deplin
al acestei straluciri.

3. Ibn Arabi (1165-1240): Coranul ca Logos vesnic

a. “Realitatea lui Muhammad” (al-Haqiqa al-Muhammadiyya)

In cosmologia mistica a lui Ibn Arabi, Coranul nu este doar o carte, ci autoexprimarea eterna
a lui Dumnezeu prin ,,realitatea lui Muhammad” - lumina primordiala (nur muhammadi), din
care izvorasc Intreaga creatie si toate revelatiile.

El scria:

“Toate Cartile trimise profetilor sunt n esentd o singurd Carte a lui Dumnezeu, desi literele ei
se schimba dupa limba celor carora le este data.”

Astfel,

Tora este Cuvantul in forma ebraica,

Evanghelia - in siriand si greaca,

Coranul — 1n araba,

dar toate sunt manifestari ale aceluiasi Cuvant divin (kalam Allah).

b. Coranul ca “Mama Cartii” (Umm al-Kitab)

Pentru Ibn Arabi, arhetipul oricarei revelatii - Mama Cartii (cf. Coran 43:4) - exista din
vesnicie aldturi de Dumnezeu.

Fiecare scriere profeticd a fost doar o reflectare partiald a acestui arhetip, aratatd in limba si
cultura fiecarui popor.

Coranul lui Muhammad este cea mai deplina reflectare, deoarece 1n el se reunesc toate
adevarurile revelatiilor anterioare.

El scria:

“Coranul cuprinde tot ceea ce fusese imprastiat in Cartile de dinainte.”



Astfel, pentru Ibn Arabi, Coranul nu este doar Scriptura arabilor, dar raspunsul final al
universului la Cuvantul vesnic al lui Dumnezeu, care a adunat in sine toate Torele si
Evangheliile lumii.

4. Rumi (1207-1273): Duhul revelatiei

Misticul persan Rumi a exprimat aceeasi idee poetic in Masnavi:

“Lumina Coranului si lumina Evangheliei sunt una,

Doar lampile difera.”

Pentru Rumi, fiecare revelatie este ca un vas umplut dintr-un singur izvor; Coranul este insa
cupa plina, revarsatd de aceeasi lumina pe care profetii de dinainte au gustat-o doar in parte.
li plicea imaginea evanghelica a “Cuvantului facut trup” si o reinterpreta ca “Cuvéntul
devenit arab”, adicd adevarul lui Dumnezeu devenit auzibil si inteligibil pentru poporul arab
prin Muhammad.

5. Reflectii filosofice ulterioare

a. Suhrawardi si lumina cunoasterii

Filosoful Suhrawardi (1191) si scoala sa vedeau revelatia ca pe un flux continuu al luminii
divine.

Ei invatau ca atat Coranul, cat si Biblia sunt raze ale aceleiasi Lumini vesnice (Nur
al-Anwar), adaptate privirii spirituale a fiecarui popor.

b. Sinteza in traditia sufita

Sufii tarzii, precum Abd al-Karim al-Jili (secolul XIV), citeaza Evanghelia si Psalmii pentru a
ardta ca sensurile lor launtrice coincid cu adevarurile Coranului.

Ei se considerau mostenitori ai tuturor profetilor, nu doar ai lui Muhammad.

6. Sinteza: Coranul ca Cuvant universal

Tema Intelegerea sufita si filosofica
Unitatea revelatiei Toate Scripturile sunt forme ale aceluiasi Cuvant vesnic al lui
Dumnezeu.
Limba revelatiei Fiecare limba (ebraicd, greaca, araba )exprima aceeasi adevarata

lumina pentru propriul popor.

Rolul lui “Pecetea profetilor” si intruparea Cuvantului universal.
Muhammad
Scopul Coranului Cea mai deplina, limpede si finald descoperire a vorbirii vesnice a

lui Dumnezeu.

Legatura cu Biblia ~ Nici negare, nici simpla repetare, ci implinire si desavarsire.

7. Concluzie

Pana in epoca lui Al-Ghazali si Ibn Arabi, Coranul nu mai era privit doar ca o corectare araba
a Bibliei, ci ca revelatia universala care sta dincolo de insasi Biblia, ca ultima Inflorire a
aceluiasi mesaj divin ardtat in multe limbi si culturi.

Pentru teologi, Coranul confirma si curata cartile anterioare.

Pentru filosofi, le implinea si le dezvaluia sensul.

Pentru mistici, le cuprindea si le depasea, devenind Cuvantul vesnic imbracat in limba araba.



Astfel, Coranul a ajuns sa fie Inteles ca varful liniei avraamice a revelatiilor, momentul in
care Cuvantul lui Dumnezeu devine pe deplin accesibil inimii omenesti, nu doar unui singur
popor sau unei singure limbi.

1. Contextul istoric: evreii si crestinii in epoca islamului timpuriu

Cand islamul a aparut in secolul al VII-lea, comunitatile evreiesti si crestine erau deja adanc
inrddacinate in intregul Orient Apropiat.

Evreii traiau in Yemen, Hijaz, Babilon (Irak) si Siria.

Crestinii — greci, sirieni, copti si armeni — erau raspanditi in toata Siria, Egiptul si
Mesopotamia.

Expansiunea islamului a adus rapid acesti “oameni ai Cartii” sub stdpanire musulmana.
Coranul ii recunostea ca destinatari ai revelatiei (ah/ al-kitab), dar sustinea ca Scripturile lor
sunt incomplete sau denaturate, iar mesajul lui Muhammad restabileste adevarata credintd a
lui Avraam.

Aceasta afirmatie i-a determinat pe invatatii evrei si crestini sa-si revizuiasca teologia si sd-si
apere Scripturile intr-o lume islamica unde limba araba devenise limba dezbaterilor
religioase.

2. Raspunsurile crestine timpurii (secolele VII-IX)

a. loan Damaschin (cca 675—-749) - primul critic crestin al islamului

Ioan Damaschin, teolog grec care a trdit sub dominatia musulmana timpurie in Siria, a scris
una dintre primele reflectii crestine sistematice despre islam in lucrarea Izvorul cunoasterii
(in cartea “Despre erezii”).

El numea islamul “erezia ismailitilor”.

In opinia lui, Coranul era:

Un imprumut din iudaism si crestinism, care amestecase elementele lor, dar le denaturase;
Un text nascut dintr-o cunoastere superficiald a povestirilor biblice.

il acuza pe Muhammad ci a auzit traditiile evreiesti si crestine din a doua mana si,
rearanjandu-le in araba, si-a atribuit autoritate profetica.

Pentru [oan, Coranul nu era o revelatie, ci o imitatie araba a Scripturii, expresia dorintei de a
avea o carte asemanatoare cu cea a evreilor si crestinilor — tocmai fenomenul despre care am
vorbit anterior.

“El [Muhammad], auzind din Vechiul si Noul Testament... si-a creat propria erezie.”

Astfel Ioan a stabilit tonul polemicii ulterioare: islamul era privit ca o credintd derivata, care
repeta, dar deformeaza adevarul biblic.

b. Apologetii crestini arabofoni (secolele VIII-IX)

Cand araba a devenit limba savantilor si teologilor, gdnditorii crestini au inceput sa scrie in
araba, intrand in dialog direct cu Coranul.

Figuri importante au fost:

Ammar al-Basri (nestorian, sec. 1X),

Abu Qurra (episcop melkite, sec. IX),

Theodor Abu Qurra si mai tarziu ‘Abd al-Masih al-Kindi.

Abordarea lor era dubla:

Polemica respectuoasd, afirmand cd musulmanii se inchina aceluiasi Dumnezeu care a vorbit
Apararea propriei credinte, sustinand ca Injilul (Evanghelia) nu a fost denaturat, ci s-a
implinit in Hristos, iar Coranul i-a interpretat gresit sensul.

Ei vedeau in recunoasterea coranica a Scripturilor anterioare o confirmare involuntara a
originii lor divine.

Astfel, Abd al-Masih al-Kindi scria in faimoasa Epistola catre al-Hashimi:
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“Daca recunoasteti ca Tora si Evanghelia vin de la Dumnezeu, de ce respingeti pe Hristos,
care le-a Tmplinit?”

Aceastd idee a devenit argumentul central al crestinilor:

Coranul afirma autenticitatea Scripturilor noastre, deci confirma fara voie si credinta noastra.

c. Dialog, nu doar polemica

Este remarcabil ca unii crestini cdutau mai mult dialogul filosofic decét confruntarea.

Ei impartaseau cu ganditorii musulmani (de pilda, mutazilitii) interesul pentru logica si
metafizica greaca.

Aceasta crea un teren intelectual comun, chiar daca partile aparau revelatii diferite.

Pana in secolul al X-lea, teologi precum Yahya ibn "Adi (filosof iacobit la Bagdad) discutau
despre Treime, Intrupare si revelatia Coranului in termeni rationali, arabi, clari si respectati
de musulmani.

3. Raspunsurile evreiesti la islam

a. Saadia Gaon (882-942) - echivalentul evreiesc al lui al-Ghazali

Saadia Gaon a trait la Bagdad in timpul abbasizilor, a scris in araba si a realizat prima
traducere completa in arabd a Bibliei ebraice (7afsir).

Admira frumusetea limbii Coranului, dar afirma ca Tora este vesnica si cd Dumnezeu nu
trimite niciodatd o lege noud care sa o inlocuiasca pe cea veche.

El respingea doctrina musulmana a nash-ului (abrogarea revelatiilor), spunand:
“Dumnezeu nu-si schimba parerea si nu se contrazice pe Sine.”.

Pentru Saadia, Coranul era o lucrare omeneasca, desi continea “intelepciune morala si frica
de Dumnezeu”.

El urmarea o convietuire pasnica, aparand in acelasi timp nemodificabilitatea Torei.

b. Filosofii evrei de mai tarziu: Maimonide (1138-1204)

Maimonide, care scria in araba in Spania si Egiptul musulman, admira monoteismul si
rigoarea morald a islamului.

i1 considera o credinti monoteista menitd si pregateasci popoarele pentru recunoasterea
universala a lut Dumnezeu, dar nu o noud revelatie.

In Calduza celor rataciti el afirma ci islamul si crestinismul au raspandit cunoasterea despre
un singur Dumnezeu,

dar numai Tora rdmane legea divina autentica.

Astfel, Maimonide vedea in Coran un instrument al Providentei, nu o revelatie, ci un mijloc
in planul lui Dumnezeu.

4. Controverse medievale: Scriptura si limbaj

a. Revelatia araba ca provocare

Ganditorii musulmani sustineau ca elocventa si inimitabilitatea (ijaz) Coranului dovedesc
originea sa divina.

Polemicistii crestini si evrei replicau ca frumusetea limbii nu dovedeste adevarul.

Adevarul, spuneau ei, se afld in Invatatura, nu in retorica.

b. Dispute despre universalitate

Musulmanii afirmau ca prin Coran revelatia devine universala si definitiva.

Crestinii raspundeau: Evanghelia este deja incheiatd “Fiindca atat de mult a iubit Dumnezeu
lumea...”.

Evreii sustineau ca legdmantul lui Dumnezeu cu Israel este vesnic si neschimbat.

Astfel, fiecare traditie pretindea cd Scriptura ei contine revelatia finald, iar cele ulterioare nu
pot fi decat partiale sau gresite.
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5. Paradoxul influentei

In ciuda disputelor, cele trei traditii s-au influentat profund.

Teologii evrei si crestini au preluat terminologia filosofica araba pentru a-si explica doctrina.
Ganditorii musulmani, la randul lor, au fost marcati de temele biblice si de traducerile
filosofiei grecesti si siriace crestine.

In orase precum Bagdad, Cordoba si Cairo, evrei, crestini si musulmani triiau in acelasi
univers intelectual - scriau, dezbateau si Invatau in araba.

Aparitia Coranului ca “Carte a revelatiei” arabe a transformat intreaga lume religioasa.

Ea i-a adus pe mostenitorii Bibliei intr-un nou spatiu comun de reflectie, unde revelatia,
ratiunea si limbajul s-au Tmpletit intr-un singur orizont.

6. Tabletul concluziv

Traditie Réspuns principal la pretentia Coranului
Ioan Damaschin Islamul este o imitatie a Bibliei; Muhammad 1-a alcatuit din
(crestin grec) povestirile evreiesti si crestine.
Crestinii arabofoni Coranul confirma adevarul Bibliei, dar il interpreteaza gresit;

Hristos incheie intreaga revelatie.

Invatatii evrei (Saadia, Tora este vesnica; Coranul nu este o noua revelatie, ci o

Maimonide) manifestare a planului divin.

Raspuns filosofic Adevarul nu se poate contrazice; toti profetii indica spre acelasi
Dumnezeu, dar numai Scriptura noastra pastreaza mesajul
nealterat.

7. Concluzie

Intre secolele VII si XIII, musulmanii, crestinii si evreii au purtat un dialog teologic profund.
Musulmanii vedeau in Coran Tmplinirea araba a intregii revelatii.

Crestinii si evreii il considerau o reinterpretare sau o revendicare a Scripturilor lor.

Totusi, toate partile erau de acord cd Dumnezeu vorbeste prin istorie si limba, iar revelatia se
desfasoara prin mesaje succesive.

Paradoxal, pretentia Coranului de a restabili adevarul biblic i-a impins pe evrei si crestini
sd-si exprime din nou teologia in araba -fapt care a dat nastere unor secole de dezvoltare
comund stralucitd Tn domeniile teologiei, filozofiei si misticii.

1. De la polemica la dialog: contextul modern

In secolele XIX—XX, cercetitorii occidentali ai islamului au inceput s studieze Coranul din
perspectiva istorico-lingvistica si au ajuns la concluzii precum:

are o inrudire profunda, narativa si teologica, cu Biblia;

a aparut intr-o lume saturata de idei biblice, traditii orale si asteptari escatologice.

In acelasi timp, ganditorii musulmani moderni au inceput sa inteleaga revelatia nu ca o
dictare unica, ci ca un proces viu, ca vorbirea lui Dumnezeu adresatd omenirii prin istorie si
in limbi diferite.

Aceasta apropiere a ndscut o noud perspectiva:

Coranul nu este o carte straind Bibliei, ci continuarea ei in araba, vocea Scripturii auzita in
mijlocul arabilor.

2. Kenneth Cragg (1913-2012): Coranul ca “vocea Scripturii in araba”
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Teologul si episcopul anglican Kenneth Cragg, care si-a dedicat viata intelegerii reciproce
dintre crestini si musulmani, a exprimat cel mai profund aceasta idee.

a. Coranul ca “eveniment al lui Dumnezeu in limba araba”

Cragg descria Coranul drept continuarea dramei biblice intr-o noud forma lingvistica si
culturala:

“Coranul este Scriptura care se petrece din nou: Dumnezeu vorbeste din nou, dar acum in
araba.”

(Chemarea Minaretului, 1956)

El vedea 1n Coran parte a pedagogiei lui Dumnezeu — felul in care adevarul vesnic este mereu
regandit pentru a fi auzit de fiecare popor.

Potrivit lui Cragg:

Coranul reia temele biblice ale creatiei, caderii, profetiei si judecatii;

afirmd monoteismul Intr-un mediu pagan;

ofera arabilor locul lor 1n istoria revelatiei.

b. Continuitate si neincheiere

Una dintre formulele sale cele mai sugestive: islamul este “o continuare fara incheiere”.
Adica:

Coranul continua linia biblica, afirmand un singur Dumnezeu, o ordine morala unica si
traditia profeticd, dar nu atinge culmea biblica - Intruparea si rdscumpdrarea universala in
Hristos. Islamul, in viziunea lui Cragg, repeta cursul revelatiei, insd nu il finalizeaza.

Cu toate acestea, el admira devotiunea islamului fata de Scriptura, rugaciune si datorie
morala, considerandu-l parte a “familiei Cartii”.

3. Fazlur Rahman (1919-1988): revelatia ca proces istoric si moral

Reformatorul pakistanez Fazlur Rahman a propus una dintre cele mai influente reinterpretari
islamice moderne ale naturii revelatiei.

a. Coranul ca intalnire intre divin si omenesc

In lucrarile Islam si modernitate si Teme majore ale Coranului, Rahman afirma ca revelatia
nu este o dictare mecanica, ci o interactiune vie Intre voia divina si constiinta morald a
profetului.

“Revelatia este Cuvantul divin care patrunde In constiinta moral-intelectuala a profetului.
De aici concluziona:

Coranul reflectd atat mesajul vesnic al lui Dumnezeu, cat si contextul istoric al Arabiei
secolului al VII-lea;

revelatiile anterioare (Tora, Evanghelia) au fost la randul lor raspunsuri ale lui Dumnezeu la
nevoile epocilor lor;

prin urmare, revelatia este un proces progresiv si cumulativ: fiecare Scripturd o dezvolta pe
cea precedentd, descoperind adevarul vesnic in imprejurari noi.

b. Coranul ca universalizare a revelatiei

Rahman vedea in Coran nu o carte tribala a arabilor, ci universalizarea monoteismului, aratat
anterior evreilor si crestinilor.

El indemna musulmanii sa recupereze spiritul moral si istoric autentic al Scripturii - sa
inteleagd Coranul prin principiile lui, nu prin formele Invechite.

9999

4. Mahmoud Ayoub (1935-2021): Coranul ca “Biblia islamului”

Teologul musulman libanez Mahmoud Ayoub a dezvoltat mai departe aceasta directie,
urmarind apropierea dintre religii.

a. “Coranul in traditia biblica”

In cartea sa fundamentalad Coranul si comentatorii lui, Ayoub scria:
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“Coranul este Biblia comunitatii musulmane, continuarea aceleiasi revelatii care a fost daruita
El sublinia ca islamul nu se intelege pe sine ca inlocuire a Bibliei, ci ca restaurare a
adevarului ei central — unitatea lui Dumnezeu si chemarea la dreptate.

b. implinire prin fidelitate

Ayoub afirma ca musulmanul trebuie sa citeascd Coranul alaturi de Biblie, pentru a-i vedea
locul 1n istoria comuna a revelatiei.

Pentru el, Coranul readuce omenirii monoteismul profetic al lui Avraam, Moise si [sus,
afirmand fidelitatea neschimbatd a lui Dumnezeu fata de toate popoarele.

“Islamul nu este negare, ci confirmarea dialogului divin inceput cu Israel si continuat prin
Hristos.”

Coranul, in viziunea lui Ayoub, este deopotrivad aducere-aminte si continuare: chemarea lui
Dumnezeu de a nu uita lumina anterioarei revelatii.

5. W. Montgomery Watt si Angelika Neuwirth: punti istorice

a. William Montgomery Watt (1909-2006)

Distins cercetator crestin al islamului, Watt 1l vedea pe Muhammad ca profet-reformator in
cadrul traditiei biblice.

In Muhammad: Profet si politician scria:

“Islamul este raspunsul lumii arabe la provocarea monoteismului deja proclamat in Biblie.”
Asadar, islamul i se infétisa ca o traducere culturald a credintei biblice - Cuvantul lui
Dumnezeu inrddacinat in pamantul arab.

b. Angelika Neuwirth (cercetdtoare germand contemporana)

Lucrarile ei novatoare prezintd Coranul ca text tarziu-antic ce dialogheaza cu Scripturile
iudaice si crestine.

Ea scrie:

“Coranul trebuie citit ca parte a mostenirii scrise a Antichitdtii tarzii — nu ca rival, ci ca vocea
el araba..”

Pentru Neuwirth, Coranul este un dialog textual: citeaza, reinterpreteaza si transforma
imaginile biblice, creand o noua identitate sacra a arabilor.

6. Perspective evreiesti moderne

Unii ganditori evrei, precum Avraham Geiger (secolul XIX) si Irving Zeitlin (secolul XX), au
recunoscut rolul islamului n universalizarea monoteismului.

Ei l-au vazut pe Muhammad drept restaurator al monoteismului etic al lui Israel pentru un
popor nou.

Geiger a numit sugestiv islamul “iudaismul pentru arabi”, nu ca imitatie, ci ca adaptare,
renastere a credintei avraamice intr-o alta limba.

7. Sinteza: intelegerea contemporana

Tema Interpretare contemporana
Revelatia Proces istoric continuu al comunicarii divine cu omenirea.

Coranul si Biblia Doua expresii ale aceluiasi Cuvant divin in limbi si culturi diferite.

Rolul lui Profetul care a exprimat din nou credinta biblicd pentru lumea araba.
Muhammad

Menirea Reinnoirea monoteismului, a dreptatii si a ascultarii de Dumnezeu
islamului intr-un mediu pagan.
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Tema Interpretare contemporana
Continuitate Islamul continua linia lui Avraam, fara a iesi din cadrele ei.

Dialogul de azi  Ambele Scripturi cheama la credinta, smerenie si pace, nu la rivalitate.

8.Concluzie: “Un singur Cuvant, in multe limbi”

De-a lungul veacurilor, intelegerea legaturii dintre Coran si Biblie a parcurs drumul

de la rivalitate, cand fiecare parte revendica definitivul,

la continuitate, cand ambele exprima acelasi plan divin,

si apoi la dialog, unde fiecare Scripturd o imbogateste pe cealalta.

Ganditorii moderni - Cragg, Rahman si Ayoub - converg intr-o intuitie adanca:

Cuvantul lui Dumnezeu nu este inchis intr-o singura limba si nu apartine unei singure carti.
Rasuna mereu din nou in limba fiecarui popor- ebraicd, greaca sau araba.

In acest sens, Coranul poate fi inteles ca ecoul Bibliei in arabd, ca o continuare a revelatiei
Unicului Dumnezeu, care vorbeste omenirii de-a lungul intregii ei istorii.

1. Un nou context: teologia interconfesionald dupa conflicte

Dupa secole de rivalitate teologica si neintelegere reciprocd, lumea modernd, mai ales in
lumina rdzboaielor secolului XX, a colonialismului si a globalizarii - a ridicat Intrebari noi
pentru ganditorii religiosi:

Pot evreii, crestinii si musulmanii Tmpartasi o viziune comuna asupra revelatiei divine?
Cum pot fi privite Biblia si Coranul nu ca texte concurente, ci ca lucrari care se lumineaza
reciproc?

Ce Inseamna a marturisi credinta intr-un singur Dumnezeu al lui Avraam intr-o lume
pluralista?

Acesti teologi au Inceput sa descrie revelatia ca un dialog divin prin istorie, in care fiecare
Scriptura este o noud articulare a aceluiasi Cuvant vesnic.

2. Hans Kiing (1928-2021): céutarea unei “etici globale”

a. Unitatea avraamica a credintei

Teologul catolic elvetian Hans Kiing este cunoscut pentru formula sa:

“Nu va fi pace intre popoare fara pace intre religii.”

In lucrarile Islam: trecut, prezent si viitor (2007) si Crestinismul si lumea religiilor (1984),
Kiing sustinea ca:

Tudaismul, crestinismul si islamul sunt trei forme ale aceluiasi monoteism avraamic;
Fiecare traditie 1l reveleaza pe acelasi Dumnezeu prin propria istorie si prin propriul profet.
El numea Coranul si Biblia “doua revelatii ale aceluiasi plan divin”.

Kiing respingea ideea ca Dumnezeu s-ar putea contrazice in diferite Scripturi. Dimpotriva,
revelatia are un caracter progresiv: fiecare comunitate religioasa primeste Cuvantul potrivit
capacitatii si contextului ei istoric.

“Revelatia lui Dumnezeu este una, chiar daca mijlocirile ei istorice sunt multe.”

b. Proiectul “Eticii globale”

Proiectul lui Kiing Etica globald, adoptat de Parlamentul Religiilor Lumii, a identificat
nucleul moral comun al marilor religii, in special al celor avraamice:

sfintenia vietii,

dreptatea si sinceritatea,

compasiunea si stapanirea de sine,

respectul reciproc.
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Astfel, pentru Kiing, Coranul si Biblia sunt insotitori etici ai omenirii pe drumul cétre
Dumnezeu.

3. Seyyed Hossein Nasr (n. 1933): Coranul ca Slujire a Cuvantului vesnic

Filosoful irano-american Seyyed Hossein Nasr oferd echivalentul musulman al viziunii
universale a lui Kiing, dar ancorat adanc in mistica traditionala islamica.

a. “Intelepciunea vesnica”

Viziunea lui Nasr se sprijind pe Sophia Perennis - ideea ca toate religiile adevarate exprima o
singurd Intelepciune divina.

In lucrarile Inima Islamului si Knowledge and the Sacred, el scrie:

“Fiecare revelatie este o reflexie a Cuvantului vesnic al lui Dumnezeu intr-o anumita limba si
culturd. Coranul este o astfel de reflexie in forma araba.”

Nasr subliniaza ca:

Coranul nu neaga Biblia, ci i1 confirma si reinnoieste intelepciunea;

Revelatia este ciclica si plind de mila — Dumnezeu trimite profeti pentru a aminti atunci cand
omenirea uita;

Islamul este veriga finald a acestui lant, nu din mandrie, ci ca desavarsire si aducere-aminte.
b. Coranul si Logosul

Pentru Seyyed Hossein Nasr, Coranul corespunde Logosului; Cuvantul vesnic al teologiei
crestine.

Crestinii vad Cuvantul facut trup; musulmanii vad Cuvantul facut carte.

Totusi, ambele perspective indicd aceeasi realitate divind — autodescoperirea lui Dumnezeu
prin creatie, cuvant si duh.

“Cuvantul s-a facut trup n Hristos; s-a facut carte in Coran - ambele forme apartin aceluiasi
Logos vesnic.”

4. Miroslav Volf (n. 1956): fundamentul comun al credintei in “acelasi Dumnezeu”

Teologul croato-american Miroslav Volf, fondator al Centrului pentru Credinta si Cultura de
la Yale, a contribuit semnificativ la apropierea teologica dintre crestini s musulmani.

a. “Allah: Raspunsul crestin ” (2011)

in aceasta lucrare, Volf afirma:

“Cand musulmanii si crestinii vorbesc despre Dumnezeu, ei se refera la aceeasi Fiinta — desi
o inteleg diferit.”

El se sprijind pe texte biblice si coranice pentru a sublinia:

existenta unui singur Creator, milostiv, drept si transcendent;

mostenirea comuna a lui Avraam;

chemarea la iubire fatd de Dumnezeu si aproapele.

Volf recunoaste diferentele dogmatice serioase (in special privind persoana lui Isus si
Treimea), dar insistd: aceste diferente nu schimba destinatarii credintei - este acelasi
Dumnezeu care a vorbit profetilor.

b. Revelatia, ca responsabilitate Tmpartasita

Ideea centrala a lui Volf este ca fiecare traditie religioasa poarta responsabilitate fata de
cealalta.

Daca revelatia vine cu adevarat de la Dumnezeu, ea trebuie sa conduca la pace, nu la
competitie.

Astfel, musulmanii si crestinii sunt gardienii comuni ai monoteismului, chemati impreund sa
depuna marturie impotriva idolatriei, nedreptatii si violentei.

5. Alti ganditori contemporani importanti
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Ganditor Contributie
Abdulaziz Sachedina Etician musulman care promoveaza “umanismul avraamic”, intemeiat pe

principiile coranice ale dreptatii si milostivirii.

Reza Shah-Kazemi Afirma ca Biblia si Coranul exprima fatete complementare ale aceleiasi
adevdruri transcendente.

David Burrell (teolog A analizat modul in care Toma d’Aquino, Averroes si Avicenna
catolic) impartaseau o filosofie comuna a revelatiei divine.

Jonathan Sacks (teolog A vazut islamul si crestinismul ca “rivali credinciosi” in planul lui
iudeu) Dumnezeu, care extinde legdmantul dincolo de Israel.

Toti acesti ganditori coincid intr-un punct:
Revelatia este o conversatie divina unica, desfasuratd printre popoare, Scripturi si epoci.

6. Teologia avraamicd comund a revelatiei

a. Viziunea principala

Teologii avraamici contemporani descriu tot mai des revelatia ca o polifonie -o multitudine
de voci unite intr-o singurd melodie.

Fiecare Scriptura dezvaluie propriul motiv in simfonia divina a calauzirii.

Tema Intelegere comuna

Dumnez  Un singur Creator, milostiv si drept.
eu

Revelati  Dialog continuu: Tora — Evanghelia — Coranul.
a

Limba Fiecare Scripturd este Cuvantul intrupat intr-o limba anume.

Profetia  Lant de amintiri divine, incheiat (pentru musulmani) cu Muhammad si (pentru
crestini) cu Hristos.

Scopul Calauzirea omenirii spre dreptate, inchinare si unitate naintea lui Dumnezeu.

b. Diferenta fara dusmanie

Acesti teologi subliniaza ca diferenta nu inseamna contradictie.
Asa cum spunea Kiing:

“Avem revelatii diferite, dar acelasi Revelator.”

Nasr adauga:

“Raze diferite, dar un singur Soare.”

7. Concluzie: revelatia ca dialog neintrerupt

Ganditorii interreligiosi contemporani vad Coranul si Biblia ca doua oglinzi ale aceleiasi
lumini divine.

Biblia vesteste Cuvantul lut Dumnezeu in ebraicd si greacd, prin Israel si Biserica.
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Coranul transmite acelasi Cuvant in araba, prin Muhammad si umma.

Ambele carti dau marturie despre acelasi Dumnezeu - Creatorul, Judecatorul si
Réascumpdratorul - care cheama omenirea la credinta, compasiune si dreptate.
Asa cum scria Kenneth Cragg:

“Coranul si Biblia nu sunt doua carti rivale,

ci doua capitole ale aceleiasi istorii divine.”

1. Educatie si “Reflectare asupra Scripturii”

In Marea Britanie, America de Nord si in unele tari din Orientul Mijlociu functioneaza
grupuri de Reflectare asupra Scripturii, cercuri in care evrei, crestini $i musulmani citesc
Biblia si Coranul alaturi.

Fiecare participant alege pasaje pe teme comune — creatie, dreptate, ospitalitate — si le explica
in lumina propriei credinte.

Astfel de Intalniri au loc la universitatile Cambridge, Georgetown si Virginia; multe scoli
islamice si crestine de teologie le-au inclus in programele lor

Scopul acestor intruniri nu este convertirea, ci “intelegerea prin ascultare atenta”.

Aceasta practica a influentat crearea de cursuri comune de teologie, mai ales Tn domeniul
construirii pacii si al studiilor interreligioase.

2. Proiecte de Pace si Reconciliere

Programele moderne de pace se sprijind pe adevarul comun celor trei religii: revelatia lui
Dumnezeu cere dreptate si mila.

Initiativa ,,A Common Word Between Us and You” (din 2007): un grup de savanti musulmani
s-a adresat crestinilor printr-o scrisoare care sublinia doud porunci ce unesc ambele traditii,
iubirea de Dumnezeu si iubirea aproapelui. Liderii crestini au raspuns cu documentul
Centrului Yale pentru Credinta si Cultura “Loving God and Neighbor Together”.

Centrul lui Miroslav Volf, impreuna cu organizatii musulmane, dezvoltd aceasta platforma
prin seminare practice in regiuni afectate de conflicte, in Nigeria, Indonezia si in Balcani.
Initiative locale, precum Muslim Peacemaker Teams din Irak si comunitatea Sant Egidio din
Italia, imbind motive coranice si biblice, lucrand la mediere si refacerea increderii dintre
oameni.

3. Grija fata de Creatie

Citirea Tmpreuna a Genezei 2:15 si a surei 6:165 (“V-am facut loctiitori pe pamant”) 1i inspire
pe credinciosii din traditii diferite sa porneasca proiecte ecologice comune.
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Alianta Religiilor si Conservarii (Alliance of Religions and Conservation) si programul ONU
Faith for Earth colaboreaza cu organizatii musulmane si crestine pentru reimpadurire,
dezvoltarea energiei regenerabile Tn moschei si biserici si protejarea resurselor de apa.
Lucrarile lui Seyyed Hossein Nasr despre unitatea fiintei (fawhid) si creatie sunt adesea citate
alaturi de enciclica Papei Francisc Laudato Si in declaratii interreligioase privind ocrotirea
naturii.

4. Etica umanitara si sociala

Organizatii precum Religions for Peace, Consiliul Mondial al Bisericilor si Islamic Relief
Worldwide folosesc limbajul rahma (mild) si agape (iubire) pentru a coordona ajutorul in
dezastre, sprijinul pentru refugiati si lupta impotriva saraciei.

In apelurile lor comune se aud adesea citate din Coran 5:32 “cine salveaza o viata, salveaza
intreaga omenire” si din Miheia 6:8 “fa dreptate, iubeste mila”.

5. Dialog stiintific si cultural

Forumuri teologice anuale intre crestini si musulmani (Vatican — Al-Azhar,
luterano-musulmane etc.) analizeazd cum influenteaza revelatia morala publica, intelegerea
dreptatii, relatiile de gen si raportarea la tehnologie.

In multe universitati au fost create catedre de studii avraamice, cu proiecte continue de
teologie comparata si etica.

6. Tabel concluziv

Sfera Principiu de baza, izvorat din revelatia Exemplu
comuna
Educatie “Cauta cunoasterea” (Coran 96:1; Programele de Reflectare
Proverbe 1:7) asupra Scripturii

Pace Iubirea de Dumnezeu si de aproapele Initiativa A Common
Word

Ecologie Responsabilitatea pentru creatie Proiectele Faith for Earth

Ajutor umanitar Sfintenia vietii umane Misiuni interreligioase de
ajutor

Stiinta si cultura Intelepciunea ca dar comun Forumuri Vatican -
Al-Azhar

7. Concluzie

Teologia avraamicd comuna a revelatiei, aflatd astazi in plind formare, traieste nu doar in
lucrarile teologilor, ci si in sdlile de curs ale universitdtilor, in taberele de refugiati, in
programele ecologice si in misiunile umanitare.
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Ea priveste Biblia si Coranul ca doud chemari armonice la slujirea Unicului Creator,
vindecand lumea Sa si transformand veacuri de rivalitate in cooperare Intemeiatd pe iubire si
dreptate.

Apologetii musulmani, apeland la Biblie pentru a-si clarifica propria intelegere a islamului,
reinterpretaza astfel mesajul coranic, opunandu-se stagndrii si inchiderii portilor ijtihad-ului,
reflectia teologica creatoare. Aceasta reinnoire a nascut si forme institutionale, precum
Semiluna Rosie, creata dupa modelul Crucii Rosii, si alte organizatii de intrajutorare.

Se poate vorbi despre o miscare ce apropie islamul si crestinismul, nu ca amestec de credinte,
ci 1n spiritul dialogului si al slujirii comune. Tot mai des au loc conferinte, mese rotunde si
mici initiative comune, unde credinta devine limbaj al colaborarii.

Pacatul Bisericii a fost ca prea mult timp s-a intors de la islam, refuzand dialogul serios,
cooperarea si cuvantul spus cu iubire.

Dar misiunea ramane inima chemarii crestine. Este chemarea fiilor lui Avraam de a-si
impartdsi unii altora lumina pe care fiecare a primit-o de la Dumnezeu.
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